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GIRIS

Konuya kiiciik bir tesbitle girmek istiyoruz: Yillardan beri Mevlana, Yu-
nus Emre, Hac1 Bektag-1 Veli ve Ahilik {izerine sempozyumlar diizenleyip cilt-
lerle bildiri kitaplar1 yayimladigimiz halde, hala elimizde bunlar hakkinda ulus-
lararasi literatiire girmis biyografiler ve monografilerimizin olmadigin1 goriiyo-
ruz. Bu bize ciddi bir problemle kars1 karsiya oldugumuzu diisiindiiriiyor. Bu-
nun sebebini de kendimizce surada buluyoruz: Halil Inalcik, Kemal Karpat ve
Serif Mardin ve benzeri bir ka¢ ismin disinda, meslegini sistematik bir arastirma
programina gore icra edip, ana problematiklere yonelerek, milli ve dini hissiya-
timiz1, ideolojimizi i¢ine karistirmadan, birinci elden kaynaklar1 kullanmak su-
retiyle Tiirkiye tasavvuf tarihinin ve diisliincesinin tatminkar bir tablosunu ortaya
cikaran bir tarih¢ilik gelenegi heniiz iilkemizde tesekkiil etmemistir. Tiirkiye
Selcuklulart donemi bahiskonusu oldugunda ise, bu problemin genis ¢apta bu
donem tarih¢iliginin artik Tiirkiye'de neredeyse sonmek iizere olmasinin buda
biiylik pay1 oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu sartlar dahilinde Anadolu Selcuklu donemi bilim, diisiince ve kiiltiir
tarihi caligilabilir mi? Nasil calismalidir? Bu donemin tasavvufi diisiince tarihi-
nin programi ne olmalidir? Hangi konulara, meselelere dncelik ve agirlik veril-
melidir? Bu donemin tasavvufi diisiincesinin, klasik tasavvuf diisiincesi ile bag-
lantilar1 nedir? Bu baglantilar1 saglayan teorik referanslar hangileridir? Bu refe-
ranslarin cografi ve kiiltiirel havzalar1 nereleridir? Bu havzalarin islAim oncesi
mistik kiiltiirlerinin 6zellikleri ve Islami doneme etkileri neler olmustur? Tiirki-
ye Selcuklular1 donemi tasavvuf diisiincesinin, en iyi bildigimizi sandigimiz
Osmanlit donemine biraktigi miras nedir? gibi, cevaplamamiz gereken, arastir-
malarimizi yonlendirmesi icap eden ciddi sorularin muhatabiyiz bugiin.

Daha 6nce baska bir yerde de hatirlatmaya ¢alistigim gibi', Tiirkiye'de ta-
rih aragtirmalarinin hemen her alaninda oldugu iizere, tasavvufi diisiince tarihi
alaninda da belirli moda konular, aragtirmalara hakim olmustur. Bazan siyasal,
bazan ideolojik, hatta turistik veya ticari sebeplerle 6ne ¢ikan bu moda konular,
Anadolu Selcuklular1 dénemi icin Mevlana Celadleddin-i Rimi, Hac1 Bektag-1

* Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi
' Bk. A. Yasar Ocak, "Tiirkiye'de 1980 sonrasi tasavvuf tarihi aragtirmalarina genel bir bakis",
Toplumsal Tarih, say1: 108, Aralik 2002, ss. 10-19.
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Veli ve Ahi Evren (bu arada Ahilik), Beylikler dénemi i¢in de Yunus Emre et-
rafinda odaklanmigtir’. Bu odaklanma, yalmz &ne ¢ikmig bir kag sahis etrafinda
degil, genis bir perspektifle donemin tasavvufi akim ve egilimlerini, bunlarin
sosyal tabanlarin1 analiz etmege, aralarindaki baglantilar1 gormege engel olmak-
tadir. En mithimmi, bu akimlar1 dogru anlayabilmek icin olmazsa olmaz sart
olan, onlarin kaynaklandig kiiltiir havzalarinin siyasal ve sosyal acidan tarihsel
arkaplanlarinin analizlerine yonelmemizi de engellemistir.

Bu yiizden Tiirkiye'de tasavvufi diislince tarihi arastirmalari, sistemli bir
sekilde yiiriiyen, problematik konulara egilen, yerine gore analitik, yerine gore
sentetik nitelikte, kurumlagsmig arastirmalar olmaktan hayli uzak bulunmakta-
dir’. Bugiin heniiz bu alanda XIII. yiizyildan giiniimiize kadar Tiirkiye tasavvufi
diisiincesinin saglam bir gelisim ¢izgisini ortaya koyamadik. Biz bu agmazdan
en kisa zamanda kurtulmamiz gerektigi kanisindayiz. Bunun i¢in bu defaki sem-
pozyum, gordiigiimiiz kadariyla iyi bir firsat yaratmis bulunuyor. Biz bu bildiri
cercevesinde Ozellikle, Mevland'y1r yaratan Anadolu sehirli tasavvufi diisiince
ortamini ve baz1 ¢ok 6nemli mutasavviflari kisaca ele almak istiyoruz.

ANADOLU SELCUKLULARI DONEMINDE SEHIRLI TASAVVUFI
DUSUNCE ORTAMI VE ONEMLI TEMSILCILERI

Anadolu Selcuklu dénemindeki tasavvufi diisiince ortamini iyi anlamak
ve teshis edebilmek icin, her seyden evvel bu ortami meydana getiren tasavvuf
akimlarinin ve bunlarin temsilcilerinin geldigi cografi ve Kkiiltiirel havzalar
tesbit etmenin yararli olacagina siiphe olmasa gerektir. Bunlarin kaynagi olarak,
genellikle merhum Fuat Kopriilii'niin baskin etkisiyle yakin zamanlara kadar
hep Orta Asya ve onunla baglantili olarak Iran, o6zellikle de Horasan

2 Cesitli vesilelerle Tiirkiye'de gergeklestirilen sempozyum ve benzeri akademik veya popiiler
toplantilar, arastiricilarin miinhasiran bu sayilan isimlere yonelmelerine sebebiyet vermistir.
Ilgingtir ki, Tiirkiye'de bu saydigimiz tasavvufi sahsiyetler iizerinde dahi yillardan beri yayin
yapilmasina ragmen, bilimsel anlamda ciddi ve doyurucu, iyi hazirlanmis biyografik ve mono-
grafik ¢aligmalara rastlamak heniiz miimkiin degildir. Zira bu tiir arastirmalar, akademisyen ol-
salar da genellikle alanin amatorlerince gerceklestirildiginden, hem kaynaklara inemeyen, me-
totsuz ¢alismalar olmaktan kurtulamamakta, hem de tabiatiyla tezli ve apolojetik olduklarin-
dan, ideolojik, basit ve yiizeysel ¢alismalardan ibaret kalmaktadir

* Bir 6rnek vermek gerekirse, hakkinda bircok makale ve kitap ¢ikmis olmasina ragmen, Yunus
Emre, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mevlevilik hakkinda bile bugiin, (baz1 goriisleri elestir-
ilebilir olsa da) F. Kopriilii ve A. Golpinarli'nin kitaplar1 diginda bir tek bilimsel, ciddi mono-
grafi yoktur. Oysa Anadolu Selguklu donemi tasavvuf diisiincesinin olusmasina biiyiik katkilar
saglayan Muhyiddin-i Arabi, Fahreddin-i Irdki, Evhadeddin-i Kirmani ve benzeri biiyiik
stifilere ve bunlarin temsil ettikleri akimlara dair neredeyse tek bir monografi dahi bulmak
miimkiin degildir. Tiirkiye'deki Selguklu donemi tasavvuf tarihi arastirmalarinin elestirel bir
degerlendirilmesi igin bk. A. yasar Ocak, "Tiirkiye'de Anadolu Selcuklular1 din ve tasavvuf
tarihi arastiriciigi hakkinda bazi diisiinceler", Tiirk Sifiligine Bakislar, Tletisim yay., Istanbul
2003, 6. bs., ss. 23-30.
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bahiskonusu edilmistir. Bu cercevede de, hep Mogol istilasi éniinden Anadolu'-
ya vuklibulan géclerle tasinan sufi akimlar ve temsilcileri lizerinde durulmustur.
Bu dogrudur. Ancak bugiin bu tek yanlhi yaklagimin, bu meseleyi yeterince ay-
dinlatmaya yetmedigi ortaya ¢ikiyor.Oysa donemin Tiirkiyesi'ndeki tasavvufi
yap1 ve diisiince ¢ok karmasikti ve bunu tek bir kdkenle izah etmemiz miimkiin
degildi. Mesela bu istilanin Hindistan'a piiskiirttiigii sufilerden ve onlarin faali-
yetlerinden ve eserlerinden hi¢ bahsedilmemistir. Oysa meseld Kalenderiyye
gibi, bir ayag1 da Hindistan'da olan bazi sufi akimlar, sanildiginin aksine Anado-
lu topraklar {izerinde son derece etkili olmuslardir.

Her ne kadar1210'lardan baslayarak Orta Asya'dan batiya dogru gelisen
Mogol istilas, kitlesel goclerin On Asya'ya ve Anadolu'ya yonelmesine sebep
oldu ise de, yalnizca Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan'daki sufileri yerinden
etmedi; 1258'de Irak'in ve kismen Suriye'nin istilasiyla, oradan da Anadolu top-
raklarina muhtelif tarikatlara mensup bir takim sufiler gelmeye basladi. Rifailer,
Kadiriler ve Vefiiler bunlardandi. Dolayisiyla Mogol istilasinin sebebiyet ver-
digi goglerin bir de Irak ve Suriye ayagi oldugunu hesaba katmamiz ve dikkati-
mizi bu bolgelere de yoneltmemiz gerekiyordu. Hem Maveraiinnehir, Harezm
ve Horasan, hem de Irak ve Suriye mintikalarinin Buhara, Belh, Bagdat, Musul,
Dimask ve Halep gibi biiyiik kiiltiir merkezlerinde dogan ve gelisen tarikatlar,
yiiksek bir tasavvufi diisiince seviyesine erismisler, mithim bir yazili literatiir
olusturmuslardi. Bu literatiiriin nemi ve Selguklu ve Osmanl Tiirkiye'si iize-
rindeki tesirlerine dair genel ¢izgilerin diginda cok fazla bir sey bilmedigimiz
itiraf etmek zorundayiz. Ozellikle Irak'in o zamanki karmasik ve krizlerle dolu
kiiltiirel ve sosyal yapisinin olusturdugu tasavvuf akimlar1 da pek dikkate alin-
mamistir.

Mesela, miisliimanlagsmasina ragmen, daha cok sifahi bir kiiltiir gelenegini
siirdiirmekte olup eski inang¢larin hakimiyetindeki kirsal kesimde, biiyiik tesir ve
niifuzu oldugunu ancak bir on onbes yildan beri anlamaya basladigimiz, Tacii'l-
Arifin Seyyid Ebu'l-Vefa Bagdadi'nin (61.1107) kurdugu Vefaiyye tarikati ve
bunun mensuplarinin dnemini daha 6nce farkedemedik. Ciinkii dikkatimiz hep
Ahmed-i Yesevi ve Yeseviyye iizerinde yogunlasmusti. Oysa bugiin yeni bulu-
nan bir takim belgeler, Técii'l-Arifin Seyyid Ebu'l-Vefa Bagdadi'nin (61.1107),
bagka bir deyisle Vefaiyye geleneginin Yesevi geleneginden daha gii¢lii ve uzun
vadede daha etkili oldugunu gosteriyor®.

Halbuki biz, kirsal kesimdeki tasavvuf akimlarini Yesevilik ve o gelenek
cercevesinde diisiindiigiimiiz Hac1 Bektas ve Yunus Emre ile izaha calistik.
Ama XIII. ve hattd XIV. yiizyillarm biitiin bir Orta Dogu'sundaki kirsal ve kent-

* Bu konuda yeni hazirladigimiz "Tiikiye Sel¢uklulart doneminde ve sonrasinda Vefai tarikati
(Vefaiyye): Tiirkiye popiiler tasavvuf tarihine yeni bir yaklasim" isimli bir makale, s6zkonusu
belgelerle birlikte Amerika'da Mesogeios dergisinde yayimlanmak iizeredir.
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sel tasavvuf akimnlarini genis oOlclide etki altina alan Kalenderiyye akimini,
Kopriilii ve Golpinarli harig, pek hesaba katan olmadr’. Yunus Emre'nin bile bu
akimin bir mensubu olabilecegini hi¢ diisiinmek istemedik. Sehirli kesime men-
sup tasavvuf akimlarini ve bu akimlarin yarattigr diisiinceyi ise sadece -
muhakkak ki biiyiik bir mutasavvif ve dolayisiyla genis bir tesir ve niifuz saha-
sina hakim olan- Mevlana ile izaha calistik.

Genelde taninmasina ragmen, Muhyiddin-i Arabi'nin Endiiliis (Magrip)
kokenli bir mutasavvif olusunun ve onu vatanindan eden Katolik rekonkista ha-
reketinin tasavvufi zihniyet diinyasindaki etkilerinin iizerinde de pek durulma-
mustir. Bugiin halda Muhyiddin-i Arabi'nin 6nce Selguklu, daha sonra Osmanl
donemindeki tesirleri, 6zellikle de Vahdet-i Viicud'un degisik yorumlar1 hak-
kinda bir tek bile monografimizin olmamasi inanilmaz gibi geliyor®. Onun yo-
lunu takip ederek Anadolu'ya gelen Afifeddin Tilemsani, Sideddin Fergani,
Miiyyededdin Cendi gibi, Arabi mektebinin 6nemli temsilcilerini ve donemin
Tiirkiye'sindeki etkilerini hala pek iyi bilmiyoruz. Goriildiigli iizere bunlar bize,
Selcuklu Tiirkiyesi tasavvuf diisiincesinin yalniz Orta Asya ve Iran degil, bir de
Irak ve Magrip ayagi oldugunu gosteriyordu. Dolayisiyla yalniz Selcuklu do-
nemi degil, Beylikler ve Osmanli dénemi tasavvuf diisiincesinin, bu dénemlerde
Anadolu ve Balkanlar'da olusmus tasavvufi fikir, akim, teori ve tarikatlarin kok-
leri de temelde bu ii¢ kokene dayanmaktadir. Bu kdkenlerin analizine dair héla
herhangi bir monografiye sahip degiliz.

Daha oOnce yine buradaki Mevlana sempozyumlarinda ve bazi yazilarim-
da da belirtmeye calisugim gibi’, Mevlana'nin tasavvuf diisiincesi iste bu kiken-
lerden kaynaklanan tasavvuf akim ve megsreplerinin bir sentezidir.

1) Necmeddin Kiibra ve Kiibreviyye

Zamaninin en biiyiikk mutasavviflarindan olan Necmeddin Kiibra, Harezm
sdhasinda yetigmis, hem din bilimlerinde, hem de tasavvuf konusuda devrinde
sOhret yapmuis bir sahsiyettir. Harezmsahlar tarafindan gordiigii yakin ilgi ve
himaye sayesinde genis bir cevreye hitap edebilmis, dmriiniin son yillarini ge-

*Bu konuda bugiine kadar Tiirkiye'de sadece bir tek monografinin yayimlannmis bulunmasi ve
bunun iizerinde hi¢ bir tartismanin mamasi son derece dikkat ¢ekicidir. S6zkonusu bu mono-
grafi de bu satirlarin yazarina aittir: Osmanli Imparattorlugu'nda Marjinal Sifilik: Kalen-
deriler, TTK yay., Ankara 1999, 2. bs.

6Muhyiddin—i Arabi'nin Osmanli donemindeki etkisine dair biri basilmis (Mustafa Tahrali, A
general outline of the influence of Ibn Arabi on the Ottoman Era, Journal of the M. Ibn 'Arabi
Society, XXVI (1999), ss. 43-54), digeri baskida olan (Michel Chodkiewicz, "La reception de
la doctrine d'Ibn 'Arabi dans le monde ottoman", ) yalnizca iki makale yazilmistir. Oysa bu
konu baglibasina bir kitap konusudur.

'Bk. A. Yasar Ocak, "Bir XIII. yiizyll mutasavvifi ve stfisi olarak Mevlana Celalledin-i
Romi",S.U. Selcuklu Arastirmalar1 Enstitiisti, IV. Milli Mevland Kongresi (Bildiriler), Konya
1991, ss. 137-147; aym yazar, "Mevlana donemi Anadolu'sunda tasavvuf akimlar1 ve Mev-
1and", 1. Milletlerarasi Mevldana Kongresi (Bildiriler), 3-5 Mayis 1990, Konya.
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cirdigi Semerkand’da, 1221'de Mogollar tarafindan 6ldiiriilmiistiir®. Aslinda cok
sayida oldugu rivayet edilen eserlerinden ancak bir kag¢ tanesi bize kadar gele-
bilmistir’.

Kiibrevilik Anadolu'ya Mogol istilasiyla birlikte girmistir. Bu biiyiik tari-
kat1 buraya getirenler, Necmeddin Kiibrd’nin yaninda yetismis olan Sadeddin
Hamevi, Seyfeddin Béherzi, Baba Kemal-i Hocendi gibi halifelerdir. Bunlar,
Mogollar'in 6niinden kendi miiridleriyle Anadolu’ya siginmiglardir. Aralarinda
ozellikle, Seyh Necmeddin Réazi (Daye) ile, Mevlana’nin babasi Bahaeddin
Veled’i ayrica anmak gerekir. Zira Anadolu’da Kiibrevilik asil bunlar vasitasiy-
la yayilmigtir'”.

a- Necmeddin Razi (Ddye) (61.1256)

Necmeddin Razi, Kayseri’ye gelip burada I. Aldeddin Keykubad ile go-
riismiis, sonra Sivas’a giderek orada meshur eseri Mirsadii’l-Ibad’1 yazmistir, ki
donemin 6nemli tasavvuf eserlerinden biridir ve Tiirkge'ye de cevrilmistir. Bir
ara Konya’ya gelip Mevlana Celaleddin ve Sadreddin Konevi ile de temas eden
Necmeddin Rézi, Anadolu’da hatirt sayilir bir miiridler ¢evresi edindikten sonra
Bagdad’a giderek oliinceye kadar orada yasamistir''.

b- Bahaeddin Veled (61.1228)

Bahaeddin Veled ise 6nce Karaman’a yerlesmis, oradan Konya’ya gelmis
ve hayatin1 burada siirdiirmiistiir. Ayn1 zamanda hatir1 sayilir bir 4lim olan Ba-
haeddin Veled, burada epeyce ilgi uyandirmis ve pek ¢ok miirid edinmistir'?,
Bahaeddin Veled’in, oglu Celaleddin Muhammed iizerinde bilhassa tasavvufi
terbiye itibariyle bir hayli etkili oldugunu sodylemek gerekir. Mevlani
Celaleddin’nin, 6liimiine kadar babasinin kitab1 Madrif’i elinden eksik etmedi-
gini biliyoruz”. Bu, Mevlana Celaleddin’nin tasavvuf sisteminde, sanildig1 gibi,
sadece Sems-i Tebrizi’'nin degil, babasi ve onun halifesi kanaliyla Kiibrevilik

=)

Necmeddin Kiibrd'ya dair bk. Lamii Celebi, Terceme—i Nefehatii'l-Uns, Istanbul 1270, ss. 475-
479; Takiyeddin Siibki, Tabakdtii's-Safiiyyeti'l-Kiibrd, Beyrut, tarihsiz, V, 11; E. Berthels,
"Necmeddin Kiibrd", [A; Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat, Necmeddin Kiibra, Dergéh yay., Is-
tanbul 1980, ss. 11-27.

® Kara'nin zikredilen eserinde Necmeddin Kiibra'min bize kadar gelebilen Usiilii Asere, Risdle
ile'l-Hdim ve Fevdihu'l-Cemal isimli ti¢ risalesinin ¢evirisi yer almaktadir).

10 Kiibrevilige dair suna bk. Haririzdde Kemaleddin, Tibydnii Vesdili'l-Hakdik, Stileymaniye
(ibahim Efendi) Ktp., nr. 432, II1, 79-85; Henri Corbin, L'Homme de Lumiére dans le Soufisme
Iranien, Paris 1971, 2. basim, ss. 95-147; Marijan Molé, "Les Kubrawis entre Sunnisme et
Shiisme aux VIlle et IXe siecle de 'Hégire", REIL, XXIX (1961), ss. 61-142; E.G. Browne, A
Literary History of Persia, Cambridge 1956, 11, 491-494.

"Bk. Lamit Celebi, s. 491.

Bk, A.g.e., ss. 513-515; Ayrica Mendkib-1 Sipehsalar, Mendkibu'l-Arifin (Ahmed Eflak?) gibi
Mevlevi kaynaklari ile A. Golpiarli'nin Mevidnd Celdleddin isimli eserinde (Inkilap Kitabevi,
Istanbul 1959, ss. 34-43) genis bilgi vardir.

3Bk. Eflaki, Mendkib a'l-Arifin, nsr. Tahsin Yazict, TTK yay., Ankara 1959, I, 176.
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tesirinin bulundugunu gostermesi bakimindan son derece onemlidir. Mevlevi
kaynaklarinda da bu hususu ortaya koyan acik ifadeler vardir. Onun 6liimiinden
sonra ise, kendisiyle beraber Belh'ten Anadolu'ya gelen halifesi Burhaneddin
Muhakkik-1 Tirmizi (61.1240) de, Mevlana Celaleddin’in yetismesinde en az
babas1 kadar katki sahibidir. Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin de genis bir
cevre edindigi anlasiliyor Kendisinin tasavvufi diisiinceleri, Makaldt-1 Seyyid
Burhaneddin isimli eserde toplanmigtir'®. Kiibrevilik, Anadolu’nun 6nemli mer-
kezlerinde etkili olmus, biiyiik sehirlerde acgilan zaviyeler yillarca faaliyetlerine
devam etmislerdir.

2) Sihdabeddin Siihreverdi ve Siihreverdilik

Tarikatin asil kurucusu, Ebu’n-Necib Siihreverdi (61.1167)’dir. Fakat ya-
yicist ve bu arada onu Anadolu'ya sokan, yegeni meshur Eb(l Hafs Sihabeddin
Omer Siihreverdi (61.1234) 'dir"®. Sihabeddin Siihreverdi’nin &nemi, amcasi
Ebu'n-Necib Siihreverdi'nin halifesi olarak Irak sehirli tasavvufunun ¢ok 6nemli
bir temsilcisi olan Siihreverdilik tarikatint Anadolu da dahil, Orta Dogu'da yayip
gelistirmekle birlikte, Abbasi halifesi en-Nasir li-Dinillah (1180-1224)’1n em-
riyle Fiitiivvet teskilatim fikren ve ameli olarak isler hale sokup bunu hilafet
kurumuna baglamasindan ileri gelmektedir. O bu maksatla Anadolu Selcuklu
Devleti nezdine elgi olarak gelmis ve 1215 yilinda sultan 1. Izzeddin Keyka-
vus’u fiitiivvet teskilatina dahil etmisti. Sihabeddin Siihreverdi’nin bu ziyareti,
Anadolu’da Siihreverdilik tarikatinin daha da yayilmasina vesile oldu.

Kendisinin yazdig1 eserler arasinda bilhassa Avarifii’l-Madrif biiyiik bir
sohret kazand1 ve Anadolu’da da en ¢ok okunan tasavvuf eserleri arasina girdi'®.
Dolayisiyla hem zamaninda hem de daha sonraki yazilan tasavvuf eserleri lize-
rinde giiclii bir etki hasil etti. Tarikatin XIV. yiizyildan sonra pek fazla varligini
siirdiiremedigi ve giderek ileriki ylizyillarda diger tarikatlar arasinda kayboldu-
gu anlasilmaktadir. Bunda, Halvetilik, Naksibendilik ve benzeri, XIV. yiizyilin
sonlarindan itibaren zamanla Anadolu’da giiclenen diger tarikatlarin elbette bii-
yiik pay1 olmalidir.

3) Sihabeddin Siihreverdi-i Maktul ve Isrdkiye mektebi

XII. yiizyihin Iranhi biiyiik mutasavvifi Sihabeddin Siihreverdi tasavvuf
tarihinin en ilging simalarindan biri olarak kabul edilir. Sihabeddin Siihreverdi ,
I. Kiligarslan zamaninda Sel¢uklu Anadolu'suna gelmistir. Fakat cok fazla kal-

"“Buna dair bk. Lamit Celebi, s. 515 ve onceki dipnotta zikredilen eserler. S6z konusu eserin bir
niishas1 Konya Mevlana Miizesi Kitapliginda 5435 numarada bulunmaktadir.

15Sihabeddin Stihreverdi ve Siihreverdilik i¢in bk. Lamii Celebi, ss. 526-527; Helmuth Ritter,
"Die vier Suhravardi", Der Islam, XXV (1938), ss. 36-38; S. Van den Bergh, "al-Suhravardi"
ElIl.

"°Bk. Kitabu Avarifi'l-Madarif, Beyrut 1983, 3. bs. Tiirkce cevirisi: Avdrifu'l-Madrif, Tasavvufun
Esaslart, gev. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz (Mustafa Uzun), Erkam yay., Istanbul 1989
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mamis ve Eyyubiler'in elindeki Haleb'e yerlesmisse de, bir miiddet sonra burada
1191 yilinda idam edilmistir. Bu yiizden Siihreverdi-i Maktul diye bilinir"".

Onun, temelinde Islam 6ncesi Iran mistik anlayisinin néir kavrami bulu-
nan teozofik israk (kalbe dogus ve aydinlanma) teorisi, 6zellikle yiiksek biirok-
rasi ve miinevver cevrelerde belli dlciide bir yanki bulmugsa da, felsefi karakte-
rinin agir basmasi dolayisiyla fazla yayilma imkani bulamamustir. Nitekim
Muhyiddin Arabi'nin Anadolu’ya gelisi, muhtemelen Sihabeddin Siihreverdi'nin
Isrdkilik mektebinin sonu olmus olmalidur.

4) Muhyiddin Arabi ve Vahdet-i Viicud (Viicudiyye) Mektebi

1164’te Endiiliis’te Miireysiye’de dogmus ve 38 yasina kadar orada yasa-
diktan sonra pek cok islam kiiltiir merkezini dolagip Anadolu’ya gelmis olan
Muhyiddin Arabi, hi¢ siiphe yok ki biitiin asirlar boyunca Islam tasavvuf tarihi-
nin en meshur ve en etkili sahsiyetidir. O zamana kadar gelismekte olan tasav-
vufun Viiciidiye, yahut baska bir deyisle, Vahdet-i Viicud mektebi, onunla en
yiitksek mertebesine ulasmistir. Muhyiddin Arabi, 1223 yilina kadar, Anadolu
Selcuklu Devleti’nin merkezi Konya’da kaldiktan sonra, Eyyubi sehzidesi Me-
lik Esref’in daveti iizerine Sam’a yerlesmis ve 1241 yilinda 6liinceye kadar da
burada yasamis ve bir kisim eserlerini de burada yazmlstlrlg. Bu tercihte muh-
temelen kendisinin, Tiirkiye'de gayrimiislimlerin sahip oldugu statiiye gosterdigi
tepki vardir. O, rekonkistanin sebebiyet verdigi Katolik zulmiinii ve dehsetini
yasamus biri olarak Selguklu Anadolu'sunda gayrimiislimlere gosterilen rahatlig
kabullenememistir.

[k defa sistemsiz bir tarzda Bayezid-i BistAmi (61.874) ve Ciineyd-i Bag-
dadi (61.910) gibi mutasavviflarin ve 6zellikle de Hallac-1 Mansur'un (61.922)
tasavvuf diisiincelerinde kendisini gostermeye baslayan Viicitdiye yahut Vahdet-
i Viicud telakkisi (ki o bu terimi hi¢ kullanmamistir), Muhyiddin Arabi sayesin-

17S.ihabeddin Siihreverdi-i Maktul'e dair 6zellikle bk. Lamii Celebi, ss. 658-659; Henry Corbin,
En Islam Iranien: Aspects Sprirituels et Philosophiques II, Sohravardi et les Platoniciens de
Perse, Gallimard, Paris 1971; ayn1 yazar, Sohravardi, L'Archange Empourpré, Fayard, Paris
1976.

18Muhyiddin Arabi'nin hayati ve eserleri bugiine kadar ¢esitli dillerde pek¢ok incelemenin konu-
su olmustur. Bu husustaki kaynaklar ve modern ¢alismalar i¢in bk. Ahmed Ates, "Muhyiddin
Arabi", JA; Ahmet Ates, " Ibn al-Arabi", EI2. Ayrica Muhyiddin Arabi ve tasavvufi sisteminin
temeli olan Vahdet-i Viicud diigiincesi hakkinda sunlara 6zellikle bakilmalidir: Osman Yabhia,
Histoire et Classification de I'Oeuvre d'lbn Arabi: Etude Critique, Institut Francais de Damas,
1964, 2 cilt; H. Corbin, L'Imagination Créatrice dans le Soufisme d'Ibn Arabi, Flammarion,
Paris 1958, 2. bs.; A. E. Afifi, Muhiddin Ibnii'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet
Dag, AUTF. yay., Ankara 1975; Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Istanbul 1966; Michel
Chodkiewicz, Le Sceau des Saints: Prophétie et Sainteté dans la Doctrine d'lIbn Arabi, Galli-
mard, Paris 1986; William C. Chittik, Ibn al-Arabi's Metaphysics of Imagination: The Sufi
Path of Knowledge, State University of New York Press, Albany 1989. Ozellikle Tiirk tasav-
vufu iizerinde Muhyiddin Arabi'nin tesiri surada bahiskonusu edilmistir: H. Ziya Ulken, "Ecole
vudjudite et son influence dans la pensée turque", WZKM, 62 (1969), ss. 193-208.
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de en sistemli ve olgun seviyesine eristi. Cogu zaman Panteizm ile karistirilan
Vahdet-i Viicud diistincesi, aslinda cok karisik ve izahi kolay olmayan bir dii-
siince olmakla beraber, kabaca, "kdinattaki her seyin, tek yaraticit olan Allah’in
tecellisi oldugu, gercek varligin O olmasi dolayisiyla biitiin varliklarin hakikat-
te O’nun varligindan baska bir sey olmadig1" seklinde 6zetlenebilir. Muhyiddin
Arabi’nin, felsefe, kelam, fikih, hadis, tefsir, edebiyat ve zamaninin bazi gizli
bilimlerine olan vukifu sdyesinde cok genis bir terkibe ulastirdigi bu sistem, o
kadar etkili oldu ki, side zamaninin tasavvuf anlayislarin1 degil, giiniimiize ka-
dar hemen biitiin islam diinyasinda tasavvuf telakkilerini etkiledi.

Iste bu yiizdendir ki, Fusiisii’l-Hikem, el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye vb. sayilari
yiizlin iizerindeki eser ve risdlelerinin yaninda, sonradan kendisine izafe edilen
eserler de ortaya cikt1”. Daha kendi zamanindan itibaren, eserlerindeki ifadele-
rin muglak ve zor anlagilir olmasi sebebiyle Muhyiddin Arabi Islam iilemas: ve
bir kistm muhafazakar mutasavviflar tarafindan zendeka ve ilhad (dinsizlik) ile
itham olunmus ve hattd eg-Seyhu’l-Ekfer (En kafir Seyh) diye anilmigsa da, ge-
nellikle eg-Seyhu’l-Ekber (En Biiylik Seyh) unvanini korumasini bilmis ve her
kesimden halk arasinda biiyiik bir saygiya mazhar olmustur.

Muhyiddin Arabi’ye Anadolu’da asil prestij saglayan ve eserlerini, yazdi-
&1 serhlerle anlasilir hale getirerek yayilmasini temin eden, bilindigi lizere, ev-
lathig1 ve halifesi tinlii mutasavvif Sadreddin Konevi olmustur®. Onun sayesinde
Muhyiddin Arabi’nin fikirleri Selcuklu dénemi Anadolu'sunda sehirli ve kirsal
biitiin sufi ¢evreleri etkilemis, gerek yiiksek ziimreler, gerekse halk tabakalar
arasinda genis bir taraftarlar kitlesi toplamustir.

Sadreddin Konevi ile birlikte daha baskalar1 da Vahdet-i Viicud mektebini
Anadolu’da temsil etmislerdir ki, en taninmislari, yukarida da isimlerini zikret-
tigimiz Mileyyededdin Cendi, Sadeddin Fergani ve nihayet Afifeddin Tilem-
sani’dir. Bunlar ve yetistirdikleri 6grenciler, Konya, Sivas ve Erzincan gibi dev-
rin onemli kiiltiir merkezlerinde zaviyeler acip Vahdet-i Viicud mektebini yay-
dilar. Bunun sonunda, biitiin Orta Dogu sahasi bu mektebin niifuz bolgesi haline
geldi ve buralardan da baska yerlere gecti. Fakat bizce asil 6nemli olan,
Muhyiddin Arabi’nin fikirlerinin sidece yiiksek ziimre tasavvufunu etkilemekle
kalmayip, diger yandan da halk tasavvufunu etkilemeyi basarmasidir.

5) Sems-i Tebrizi (1247) ve Meldmetiyye-Kalenderiyye Mektebi
Sems-i Tebrizi'nin Konya'ya gelisinden 6nceki hayatina dair bilgimiz faz-
la degildir. Seyahatleri esnasinda, Bagdad ve Sam gibi onemli tasavvuf merkez-

19Muhyiddin Arabi'nin eserleri i¢in O. Yahia'nin yukarida zikredilen eserine bk.

*Sadreddin-i Konevi, Muhyiddin-i Arabi'yi anlamak i¢in bir kap1 sayilabilir. Onun hayat1 ve
eserlerine dair bk. Lamii Celebi, ss. 632-634; William C. Chittik, "Sadr al-Din Qlnaw1i on the
oneness of being", IFQ, 21(1981), ss. 171-184 (Burada genis bir bibliyografya vardir).
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lerini dolastiktan sonra yolu Konya'ya diisen Sems-i Tebrizi'nin,burada yine ta-
cir kiyafetinde gezdigini ve nihayet Mevlana ile karsilastigin biliyoruz.

flgi gekici bir karakter ve sahsiyet yapisina malik olup, muhatabim ikna
etmekte iistiin bir kabiliyet sergileyen kirk bes yaslarindaki bu "nev'i sahsina
miinhasir” sfinin, Mevlana gibi yiiksek seviyede bir insam nasil etkisi altina
aldigi, onu ilim ve kitaplardan nasil vazgecirip yasamakta oldugu ziihd ve takva
hayatindan alikoyarak nasil ask ve cezbe sahibi bir sdir sifi yapti§1 meselesi,
hala izaha muhtactir. Mevland'nin en iyi biyograflarindan Bediu'z-Zaman
Firizanfer'in deyimiyle bu isin sirr1 "bize karanhktr"'. Eflaki'nin bizzat Mevla-
na'min agzindan naklettigi

"Eger Hazret-i Mevlana-y1 Biiziirk (Sultanu'l-Ulema Bahaii'd-Din
Veled) bir kac y1l daha hayatta kalsaydi, ben Sems-i Tebrizi'ye muhtag ol-
mayacaktim."

sozii*, Sems-i Tebrizi olmasaydi da, o ¢oskun mistik heyecan ve vecdin
bir vesileyle giiniin birinde su yiiziine ¢ikacagini ima eder gibidir. Bu soz ayrica,
bugiine kadar hep ihmal edilmis olagelen Mevlani'nin babasinin onun iize-
rindeki etkisinin, sanildigindan ¢ok daha fazla oldugunu gostermesi bakimindan
da 6nem tagir.

Kanaatimizce Sems-i Tebrizi'nin Mevlani'y1 bu kadar derinden etkileyen
bir yani, onun diinya, insanlar, toplum ve nihayet o giine kadar hakim olmus
bulunan klasik tasavvuf karsisindaki kendinden son derece emin, yukaridan
bakan, dig goriiniisii boslayan gercek kalenderdne tavri olmalidir. Abdiilbaki
Golpinarli, Sems-i Tebrizi'nin, kiyafetinden tavir ve hareketlerine, diisiincele-
rinden insan iliskilerine varincaya kadar tipik bir Kalender'i andirdigini, seyhi
Ebibekr-i Selebafin da bir Kalenderi oldugunu soyledigi halde, Sems-i
Tebrizi'ye Kalender demeye tereddiit etmistir. Ciinkii Golpinarli'ya gore,
Kalenderiler'in esrar icme adeti onda yoktur ve hattd o buna bizzat karsi
cikmustir. Dolayisiyla Sems-i Tebrizi ancak bir Melameti olabilir®. Iran'l
arastirict Nusretii'd-Din Gaffari ise, aksine Sems-i Tebrizi'yi tam anlamiyla bir
Kalender olarak gormekte, buna onun diisiince ve tavirlarim delil gos-
termektedir’*. Zaten ashina bakilirsa Makaldt-1 Sems-i Tebrizimin sdyle bir
bastan sona gozden gecirilmesi bile Sems'in Kalenderligini ortaya koyduktan
bagka, sdir bir takim ipuglart da bizi Sems-i Tebrizi'yi bir Kalender telakki
etmeye adetd zorlamaktadir.

2 Bediu'z-Zeman Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, cev. F. Nafiz Uzluk, Istanbul 1963, s. 88.
22 Eflaki, Mandkib al-Arifin, nsr. Tahsin Yazici, TTK yay., Ankara 1959, 1, 48.

23 Golpinarh, Meviana Celdleddin, ss. 61-65.

%N, Ghaffary, Les Soufis de l'Iran, Paris, s. 27.
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Bu ipuglarindan birisi, bizzat Mevlana'nin kendisinde agik agik miisahede
edilen, Kalenderilige sempati ve hayranliktir. Onun Kalenderiler'e kars1 besledi-
gi bu biiyiik sempati, Eblibekr-i Niksari-i Cavlaki ve Haci1 Miibarek-i Haydari
benzeri, baskalar1 tarafindan iyi goriilmeyen Kalenderi seyhleriyle dostlugundan
anlasildig1 gibi, Mesnevi'sinden ve Divan-i1 Kebirinden de belirgin bir tarzda
sezilmektedir. Bizce bu sempati biiyiik bir ihtimalle Sems-i Tebrizi'yi tanidiktan
sonra olusmus olmalidir.

Bir bagka ipucu ise, Sems-i Tebrizi'nin seyahatleri esnisinda sik sik Ka-
lenderi zaviyelerine ugramaya itina gostermesidir. Eflaki'deki kayitlardan onun
buralarda yapilan Ayinlere ve seméalara katildigin1 6greniyoruz>.

Biitiin bunlar belki Sems-i Tebrizi'yi bir Kalenderi telakki etmege tam an-
lamiyla yetmeyebilir. Ama en azindan alisilmis sifi tipinden cok baska bir ka-
rakter sergileyen bu zatin, baska siifi mesreplerinden cok Kalenderilige yakin
oldugunu sdylemeye kafidir santyoruz.

Sems-i Tebrizi gibi Kalenderiyye akimina mensup, Selguklu Tiirkiye'sin-
deki diger mutasavviflarin 6nde gelenleri ise sunlardir:

a- Evhadeddin-i Kirmdni (1237)

XIII. yiizyilin en taninmis mutasavviflarindan olan, Vahdet-i Viicud mek-
tebine mensup Seyh Evhadeddin-i Kirmani, Iran'in giineyindeki Kirman havali-
sindendir. Kaynaklar tasavvufa siilliktaki silsilesini biiyiik mutasavvif Ebu'n-
Necib-i Siihreverdi (1168)'ye baglarlar. Evhadeddin'in esas kendi seyhi ise,
Siihreverdi tarikatt mensuplarindan Seyh Riikneddin-i Secasi'dir.

Boyle bir silsileye mensup bulunmasina ragmen kendisi tagkin bir mistik
miza¢ ve cezbeye sahip oldugu icin Vahdet-i Viicud'u benimsemis ve Kalen-
derilige gecmistir. Onun Muhyiddin-i Arabi ile de goriistiigiinii, hattd onun eser-
lerinde kendisinden bahsedildigini biliyoruz.

Evhadeddin-i Kirméni'nin Anadolu'ya ne zaman ve nasil geldigine dair
kesin bir kayit yoksa da, muhtemelen Muhyiddin-i Arabi'nin heniiz Konya'da
ikameti sirasinda geldigi tahmin olunabilir. Ustelik Eflaki'nin eserinde kendisi
ile ilgili satirlar da bunu dogrular mahiyettedir*.

Evhadeddin-i Kirmani'nin tasavvufi mesrebine dair kaynaklarda yer alan
ifadeler ve anekdotlar, tipki asagida kendisinden bahsedilecek olan mesrebdasi
Seyh Fahreddin-i Iraki gibi, giizel yiizlii delikanlilara karst meylinden bahset-
mektedirler. Onun bu egiliminin, [ran tasavvuf mekteplerine has bir mistik an-
layisa dayandigi ve bunun fizik bir nitelik tasimadig: biliniyor. Bu anlayisa go-
re, insanlar Allah'in cemalini giizel ylizlii insanlar araciligityla daha iyi idrak e-

25 Msl. bk. Eflaki, 11, 631.
26 Eflaki, 1, 439-40; 1, 618-19.
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debilir; zira bu giizellik hakikatte Allahin giizelliginin beseri bir tezahiiriinden
bagka bir sey degildir.

Evhadeddin-i Kirmani'nin menkabelerini anlatan bir menakib mecmtiasi®’
ve bizzat kendisinin mesnevi tarzinda manzum olarak kaleme aldig1 bir kitab1 da
mevcuttur. Misbahu'l-Ervah ve Esraru'l-Esbah adimi tasiyan bu eser, onun gibi-
lerin tasavvuf anlayislarim yansitmast itibariyle dnemli bir nitelige sahiptir™.

b- Fahreddin-i Irdki (1289)

Evhadeddin-i Kirmani ile ayn1 mesrepten olan Fahreddin-i Irdki, kaynak-
larmn ortak riviyetine nazaran aslen Hemedan'lidir. 1k tahsilini burada tamamla-
di. Hemedan'a gelen bir Kalenderi toplulugu arasina katilarak memleketini
terketti. Seyh Zekeriyya-y1 Multani'nin miiridleri olan bu Kalenderiler ile Mul-
tan'a gitti ve orada ad1 gegen seyhe miirid oldu®.

Fahreddin once Bagdad'da Seyh Sihabeddin-i Siihreverdi'ye intisab etmis,
ancak seyh ondaki bu giizel ylizlii delikanlilara kars1 egilimi farkederek bundan
rahatsiz olmus ve bu ylizden nefsini terbiye ettirmek iizere, Hindistan'da Seyh
Zekeriyya'nin yanina yollamistir.

Fahreddin Multan'da Seyh Zekeriyya'nin zaviyesinde uzunca bir miiddet
kalmis, seyhinin kiziyla evlenmistir. Buna ragmen kiskangliklar yiiziinden bura-
da daha fazla kalamamis ve seyhinin izniyle Multan1 terkederek Hicaz'a gitti.
Seyh buradan Anadolu'ya gecmis ve Konya'da ikamete baslamistir. Bu ikameti
esnasinda bir yandan Mevlana ile dostluk kurarken, diger yandan da Sadreddin-i
Konevi ile temasa ge¢mistir.

Konya'da kaldig: siire icinde sOhretini yaymasini bilmis, burada kaleme
aldig1 Lemedt adl eseri o devirde hayli basar1 kazanmistir. Nitekim aradan fazla
bir zaman ge¢meden, Selcuklu veziri Pervane Muineddin kendisini 6nce Kayse-
ri'ye davet etmis; daha sonra da Tokat'ta kendisine biiyiik bir zaviye acarak bu-
raya yerlesmesini saglamistir’. Seyhin Anadolu'daki bu ikameti, Selguklu vezi-
rinin 1277'de idamina kadar devam etmis, artik kendisini himaye eden kimse
kalmadigi i¢in olsa gerek, buradan Misir'a gitmistir.

Fahreddin-i Irdki'nin Misirda el-Melikii'z-Zahir Baybars'la iyi bir iliski
kurmus, Seyhu's-Siiyith iinvamyla taltif olunmustur’'. Goérdiigii bu itibara rag-
men, belki de ¢evreden maruz kaldig1 tenkitler yiiziinden olsa gerek, seyhin Mi-

1 Bk. Mendkib-1 Evhadii'd-Din-i Kirmani, ngr. Bediu'z-Zeman Firuzanfer, Tahran 1347 hs.

% Eserin yazma bir niishasi eski Belediye (Taksim'deki Atatiirk) Kiitiiphanesi'nde, Muallim
Cevdet Yazmalar1 K/318 nolu mecmuada, 127-173. varaklar arasinda bulunmaktadir.

** Lamit, Nefehdtu'l-Uns, Istanbul 1270, ss. 671-72.

30 Eflaki, I, 400; Lamii aynmi yerde; Hulvi, v. 303a. Eflaki, Tokat'taki bu zaviyenin ¢cok muhtesem
bir yap1 oldugunu kaydetmektedir. Oysa bu kadar muhtesem bir yapinin bugiine kadar hi¢ ol-
mazsa bir takim kalintilarinin gelmesi gerekirdi. Halbuki bugiin bu zaviyeden hic bir iz yoktur.

*' Lamit, s. 374.
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sir'da nihdi olarak kalmayip Dimask'a gectigi ve orada yerlesmege karar erdigi
anlagiliyor. Seyh Dimask'ta pek cok miirid edinmis ve muhtelif rivayetlere gore
1289 tarihlerinde vefat ederek Muhyi'd-Din-i Arabi'nin yanina gomiilmiigtiir'.

Anadolu'da olduk¢a uzun bir siire ikamet eden Fahru'd-Din-i Iraki'nin
Konya, Kayseri ve Tokat'ta oldukc¢a ilgi uyandirdigr ve bu sebeple belirli bir
miirid ¢evresi olusturdugu tahmin edilebilir. Bugiin kendisinin tasavvufi mesre-
bini ve fikirlerini ortaya koyan eserlerine sahibiz*. Bunlardan Lemedt adli, yer
yer manzum kisimlarla siislenmis farsga mensur eseri, son derece ilgi cekicidir.
Tam yirmi yedi lem'a'dan olusan bu eserin hemen biitiin basliklari, Farhu'd-Din-
1 Irdki'nin tasavvufi mesrebini, yani, ilahi giizelligin ancak giizel yiizlii insanla-
rin cemalinde temasa edilebilecegi, zira onlarin yiiziiniin Allah'in aynasi oldugu
telakkisini yansitmaktadir, ki bunun altinda derin bir Vahdet-i Viicud inanisi
kendini kuvvetle hissetirir’*. Biz ayni telakkileri ve mesrebi onun Divan'inda ve
Rubdiyyatinda da ayni goskun eda ile gorebiliyoruz®.

2 Bk. sirayla Lamii, ayn1 yerde. Fahru'd-Din-i Irki hakkinda daha genis ve agiklayici bilgiler

icin bk. William C. Chittik-P. L. Wilson, Fakhruddin Iraqi: Divine Flashes, New York 1981.
Fahru'd-Din-i Irdki'nin eserleri bir kiilliyat halinde Iran'da Said Nefisi tarafindan ya-

yimlanmustir (bk. Kiilliyat-1 Sayh Fahru'd-Din Ibrahim-i Hemeddani Miiteallis be-Irdki, Tahran

(tarihsiz). Bu eserin bas tarafinda yayincinin Seyh hakkinda giizel bir de biyografik incelemesi

bulunmaktadir.

3* Faru'd-Din-i Irdki'nin tasavvuf tarihi bakimindan énemli olan Lemedr adli bu eseri, lizerinde
ciddi bir tahlil yapmaya deger kiymettedir. Bu eserin 731/1331 tarihli epeyce eski bir niishasi,
Istanbul Siileymaniye (Sehit Ali Pasa) Ktp.sinde 2703 numarali mecmuada, 17-35. varaklar
arasinda bulunmaktadir. Katip Celebi bu eserin XIV. ve XV. yiizyillarda Anadolu'da yapilmis
bir takim serhlerinden bakseder (bk. Kesf el-Zuniin, nsr. R. Bilge-S. Yaltkaya, Istanbul 1971, 2.
bs. II, 1563-64), ki eserin Anadolu tasavvuf cevrelerinde ne kadar etkili oldugunu gostermesi
itibariyle 6nemlidir.

3Msl. bk. Divan (Kiilliyat) s. 154
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